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Budući da je prethodno izlaganje o odnosu kršćanstva i religija obuhvatilo značajne međureligijske aspekte katoličkog vjeronauka, ovdje ću se uglavnom ograničiti samo na njegove ekumenske vidove. Najprije ću obrazložiti polazište zbog čega je vjeronauk kako ga shvaća Katolička crkva ne samo kod nas u Hrvatskoj nego i u nama susjednim zemljama sa sličnim društvenim i religijskim kontekstom, čvrsto usidren u crkvenoj zajednici te istodobno otvoren za ekumensku suradnju i međureligijski dijalog.  Na osnovu tih argumenata postaje jasno da Crkva ustraje na modelu konfesionalnog vjeronauka upravo zbog njegove eklezijalne neodvojivosti, a koncepcije ekumenske religijske nastave smatra neprikladnim. U drugoj točki pobliže ću ocrtati crkveno i teološko ishodište za otvorenost i dijalošku usmjerenost katoličkog  vjeronauka prema drugim vjerskim uvjerenjima. One su sadržane u temeljnom otvaranju Crkve prema modernom svijetu i svim područjima ljudske zbilje kao ključnom opredjeljenju što ga je prihvatio Drugi vatikanski sabor. U završnoj točki osvrnut ću se na neke nedorečene tvrdnje  iz udžbenika vjeronauka za osnovnu školu na onim mjestima gdje se prikazuje nauk drugih kršćanskih konfesija. Budući da je u Hrvatskoj vrlo malo pisano o ovom aspektu vjerske pouke u školama, u izradi članka koristio sam se njemačkom literaturom.
 
1. Povezanost vjeronauka s Crkvom i dijaloška otvorenost
Među različitim  zadaćama koje Crkva ima u školstvu i naobrazbi  posebno mjesto  zacijelo zauzima vjeronauk u javnim školama. U Hrvatskoj je kao i u nekim drugim osobito srednjoeuropskim zemljama vjeronauk kao školski predmet zajednička stvar između Crkve i Države. U okviru školske nastave i zadaće  koje ta ustanova  ima  u izobrazbi i odgoju djece i mladih vjeronauk  treba učenike osposobiti da pronađu i izgrade svoj vjerski identitet. Tu zadaću pak  kao nastavni  predmet ne može ispuniti samo pukom informacijom  o vjerskim učenjima i praksi ako istodobno ne posreduje i osobno stajalište vjeroučitelja/teljice o stvarima vjere. Očito se, dakle,  školsko bavljenje kršćanskom porukom ne može odvojiti od Crkve koja tu poruku, svjedoči, prenosi i posreduje u određenom duhovno-društvenom kontekstu. 
Vezanost uz Crkvu očituje se ne samo u crkvenom odobrenju nastavnog plana i školskih udžbenika za taj predmet, u izobrazbi vjeroučitelja koji poučavaju  u ime Crkve  i  u svojem se osobnom i društvenom životu nadahnjuju naukom evanđelja. Za katolički vjeronauk je jednako tako  bitna suradnja s onim ‘mjestima’ gdje se upoznaje, uči i  prakticira crkvena vjera (Lernorte des Glaubens). To je primjerice župna zajednica, mjesni Caritas, redovnička zajednica u župi, ili pak neka živa mala zajednica (biblijska, molitvena, socijalna itd.) u okviru same župe. Upućenost vjeronauka prema tim mjestima gdje se uči vjerovati danas je iz nekoliko razloga osobito važna: Jedan dio učenika, a njihov broj je sve veći,  ne donosi iz svoji obitelji iskustva prakticirane vjere. Neki roditelji svojoj djeci ne pružaju vjerski odgoj ili je on sveden tek na minimum religijskog znanja i prakse. Takav stav roditelja ne proizlazi  nužno iz uvjerenja da im vjera u životu ništa ne znači nego su nerijetko i oni sami u tim pitanjima postali nesigurni pa se  sve više osjećaju nesposobnima da svojoj djeci prenesu vjerske stavove i iskustva. Stoga  zadaću vjerske socijalizacije rado povjeravaju odgovarajućim stručnjacima na tom području: svećenicima, laicima suradnicima u župnoj zajednici i  dakako vjeroučiteljima u školi. Osobito za djecu iz takvih obitleji  važno je da kršćansku poruku ne poznaju samo kao gradivo iz  nastavnog predmeta nego i kao životnu praksu. 
1.1. Konfesionalni vjeronauk
Kad je riječ o nužnoj povezanosti vjeronauka s crkvenom zajednicom ili  dotičnom konfesijom, onda se izraz ‘konfesionalni’ ne smije  brkati s pojmom konfesionalizam koji asocira na skučenost i zatvorenost u okvire vlastite vjerske tradicije. Ukorijenjenost vjeronauka u tkivo života Crkve nipošto se ne protivi njegovoj otvorenosti prema drugim konfesijama i religijama. Naprotiv. Sam pojam ‘katolički’ nije prvotno oznaka konfesionalne pripadnosti Rimokatoličkoj crkvi nego jedna od bitnih značajki same Crkve kao takve. Izraz ‘katolički’ u jednom od svojih temeljnih odrednica znači sveopći, univerzalni, otvoren svim ljudima, vremenima i kulturama.  Stoga oznaka katolički za Crkvu kao instituciju istodobno uključuje i njezinu  zadaću da se ne povlači u samu sebe nego da je otvorena prema drugim religijskim uvjerenjima, da s njima traži susrete i kritički promišlja tako stečena iskustva.

Drugi je vatikanski sabor osnažio shvaćanje katoliciteta u tom značenju kad je Crkvu otvorio ekumenskoj suradnji i međureligijskom dijalogu. Zato i katolički vjeronauk  ne može postupati mimo spomenutih usmjerenja nego u duhu dijaloga s ostalim  konfesijama, religijama i svjetonazorima. Iskustva iz drugih zemalja pokazuju da mu se priznaje visoki stupanj stručnosti kad je riječ posredovanju znanja i shvaćanja o drugim religijama.

Međutim,  želimo li da naša otvorenost prema drugima i susret s njima bude iskren i plodan, moramo poći od svoga vlastitog identiteta, od određenog religijskog stajališta koje je obilježeno našim iskustvima, poviješću i tradicijama. Susret s onima koji drugačije vjeruju jedino onda može biti obogaćujući “ako sudionici (susreta) svoja vlastita uvjerenja otvoreno iznose i međusobno priopćuju” (K. Lehmann). Katolički vjeronauk želi upravo poticati takve susrete i dijalog s drugima. Prilika za to ima mnogo, primjerice posjete nekoj crkvi druge konfesije, razgovor sa župnikom druge kršćanske Crkve, ekumenska suradnja u obradi pojedinačnih vjeronaučnih tema, itd.  Susret s onima drugim i drugačijima treba biti motiviran  iz vlastite religijske tradicije i osobnog uvjerenja te učenicima  pružati mogućnost da iskustva  s pripadnicima drugačijih uvjerenja promišljaju  u kontekstu svoje  religije ili konfesije.

Stoga je katolički konfesionalni vjeronauk  u svojoj ekumenskoj otvorenosti  nešto posve drugo od tzv. ekumenske religijske nastave koju neki zagovaraju, osobito u konfesionalno mješovitim sredinama. Takav bi vjeronauk, smatraju njegovi zagovornici, trebale zajedno organizirati različite konfesije i ograničio bi se uglavnom samo na ono u čemu se sve Crkve slažu i što je svim kršćanima zajedničko.  

Valja reći da u takvoj koncepciji vjeronauka kao najmanjeg zajedničkog nazivnika kršćanstva leže zamke te je iz nekoliko razloga neprikladan. Ponajprije spomenuto shvaćanje možda i nesvjesno preuzima danas proširenu strategiju umanjivanja razlika između konfesijama (ili religijama). Nema dvojbe da među velikim religijama postoje određene zajedničke vrednote i značajke osobito na etičkom području. No nerijetko se ono zajedničko u religijama i konfesijama proglašava bitnim, a ono različito u njihovu nauku i vjerskoj praksi sekundarnim i nevažnim. U današnjemu vjerskom pluralizmu na djelu je također pokušaj niveliranja razlika među religijskim uvjerenjima  u smislu njihove međusobne dopune pa se tvrdi da raznolikost religija čini naš život bogatijim a svaka pojedina od njih pridonosi velikom religijskom blagu čovječanstva. To se recimo događa ondje gdje se u školama učenici zajednički slave blagdane različitih vjera. Nema sumnje da intenzivni ekumenski ili međureligijski susreti obogaćuju vlastitu vjeru i vjersku praksu. No ne  smije se zaboraviti da u vjerski pluralizam spada i  činjenica da su vjere različite i da u onoj drugoj religiji različitoj od moje postoje elementi nauka koji su mi  strani  i nerazumljivi te ih ne mogu integrirati u uvjerenja moje vjere niti ih prihvatiti. Gdje se ta osobitost svake religije zanemaruje ili potiskuje u korist onih zajedničkih osobina i gdje se  razlike među religijama niveliraju, tamo se nerijetko krivo shvaća posebnost i drugačijost onoga drugoga. U međusobni odnos religija nadalje spada i činjenica da svaka od njih polaže pravo na istinu pa se u dijalogu zapravo radi o međusobnom hrvanju u prijeporu oko istine. I tu religijsku oštricu valja imati na umu. Susret s onima koji drukčije vjeruju može nas obogatiti samo ako nas ne potvrđuje u onome što već jesmo, nego nas izaziva prema novim spoznajama i uvidima. 
Učenicima se na vjeronauku mora dati mogućnost da  se upoznaju i suoče s takvim  konkurirajućim ponudama smisla i  pretenzijama na istinu,  da ih  polazeći od svojega katoličkog uvjerenja razmotre i propituju koliko su opravdani. Bilo  bi posve krivo ako bismo učenike poticali da  iz  pojedinih religija izaberu samo ono što njima njihovim potrebama ili zahtjevima odgovara. Tada bismo religiju sveli na sredstvo  za prevladavanje životnih situacija, a Boga reducirali na idola. Privatizirana religioznost nema prave životnosti i podložna je svakojakim iskrivljenjima jer se odvaja od  bogatstva tisućljetnih tradicija, odriče se religioznog iskustava drugih i od teološke refleksije. Slikovito rečeno: Posve je uzaludan pokušaj  biti religiozan bez konkretne religioznosti. To je isto  kao kad bi netko pokušao govoriti a pritom se ne koristiti određenim jezikom (K. Lehmann).
Na kraju se nameće zaključak da u današnjem pluralnom društvu svoja stajališta i svoja vlastita uvjerenja moramo jasno razgraničiti i točno izraziti. To važi za sva područja našega društva i za školu. Izazovu religijske pluralnosti u školi, čini se,  najbolje ćemo odgovoriti prepoznatljivim i profiliranim vjeronaukom koji je usidren u Crkvi te nastoji skladno povezati svoje jasno crkveno stajalište sa spremnošću na dijalog i uvjerljivom argumentacijom. To je konačno razlog da katolička Crkva ustraje na konfesionalnom vjeronauku.

2. Crkvene i teološke pretpostavke dijaloške otvorenosti vjeronauka
Sve do sredine 20. st. Katolička se crkva od ekumenskog pokreta ne samo  kritički distancirala nego ga i odbacivala. Tek se na II. vatikanskom  saboru uključila u taj proces napora oko kršćanskog jedinstva, štoviše u njemu prepoznaje poticaje  Duha Svetoga.  Kako je došlo do tako velikog zaokreta u shvaćanju vidljivog jedinstva Crkve. Među više čimbenika koji su mjerodavno utjecali na promjenu protuekumenskog stava u gorljivo zagovaranje ekumene, izdvojit ću ovdje osobito tri:  Tajništvo za jedinstvo kršćana, Dekret o ekumenizmu, nova ekumenska prespektiva Koncila.

Može se pojednostavljeno reći da je prije Koncila među katolicima vladalo shvaćanje da Katolička crkva ostvaruje sve  što je Krist sa svojom  Crkvom na Zemlji htio, dakle da posjeduje svu puninu sredstava spasenja.  Kao što pokazuje nauk enciklike Mystici corporis (1943.), Crkva Božja posve je istovjetna s Katoličkom crkvom  pa izvan njezina vidljivog ustroja nema  crkvene stvarnosti. Takvo je shvaćanje  bilo razlogom  da je Rim većinom odbijao i osuđivao  probuđena ekumenska nastojanja početkom 20. st. Štoviše katolicima je bilo zabranjeno sudjelovanje u ekumenskom pokretu. Čak im nije  bilo dopušteno ni u svojstvu gosta i promatrača sudjelovati na osnivanju Svjetskog vijeća Crkava (Amsterdam 1948.).  Službeni  je stav bio da unatoč svih kršćanskih raskola jedinstvo Crkve  kao i ostale njezine značajke postoji, da je ono neizgubivo. Crkva je jedna. Ako pojedini krštenici ili skupine vjernika napuste Crkvu ili se od nje odijele, ne mogu naškoditi tom jedinstvu. Bilo bi, doduše,  dobro da se odijeljeni vrate u njezino krilo. Ali i bez njih Crkva ostaje tijelo Kristovo, identično s Rimokatoličkom crkvom pa izvan toga vidljivog  organizma postoje samo heretici i shizmatici. Odijeljene kršćanske zajednice nisu, dakle, Crkve u teološkom smislu. Valja reći da su i druge kršćanske Crkve u odnosu na  Katoličku crkvu primjenjivale takvo isključivo stajalište.  Katolički je nauk jedino pravoslavnima priznavao status Crkve, dok zajednice proizašle iz Reformacije nisu nazivane Crkvama. Kada je i kako došlo do promjene toga shvaćanja?
2.1. Tajništvo za jedinstvo kršćana
Prilikom održavanja I. vatikanskog sabora službeno je bio upućen poziv i  drugim kršćanskim Crkvama da sudjeluju na saboru i da se vrate u krilo Rimske crkve. Takve su pozive nekatolici shvaćali kao provokaciju i, dakako, nisu se odazivali.  Drugi je vatikanski koncil prekinuo tu praksu i postupio posve drukčije. On je pozvao druge kršćanske Crkve da na Sabor pošalju svoje službene promatrače. Promatrači su bili smješteni na vidno mjesto odmah pokraj predsjedništva Koncila, nisu doduše imali pravo sudjelovanja u raspravama i pravo glasovanja ali su imali prilike pratiti rad svih koncilskih sjednica i dobiti uvid u sve pripravne materijale. Imajući na umu  važnost ekumenske zadaće papa Ivan XXIII. je osnovao  posebno tijelo nazvano Tajništvo za jedinstvo kršćana, na čelo mu postavo njemačkog Isusovaca Augustina Beu i imenovao ga kardinalom.  Ta je činjenica bitno utjecala na daljnji tijek Koncila, a Tajništvo za jedinstvo je odigralo ključnu ulogu jer je ideju jedinstva  unosilo u sve rasprave te sve pripremne tekstove i prijedloge prosuđivalo s obzirom na njihovu ekumensku prihvatljivost. S tim koncilskim  tijelom tijesno su surađivali promatrači drugih kršćanskih Crkava, mogli su davati svoja mišljenja i opaske  za svaki pojedini tekst i za sva pitanja o kojima se raspravljalo. Na taj način predstavnici drugih Crkava zapravo  nisu bili puki promatrači nego su značajno utjecali na izradu i oblikovanje pojedinih dokumenata.  Nakon početne neodlučnosti već na početku koncilskog zasjedanja bilo je 40 promatrača iz 17 nekatoličkih Crkava da bi na kraju njihov broj narastao na 100 promatrača iz 29 Crkava i zajednica.
Jedna od velikih i snažnih gesta u smjeru jedinstva bilo je međusobno dokidanje izopćenja iz 1054. između zapadne Rimske i istočne Pravoslavne crkve. Ta se znakoviti čin  dogodio 7. prosinca 1965. posljednji dan zasjedanja Koncila. Time je uklonjena jedna odlučujuća zapreka prema  budućem približavanju i jačanju zajedništva među  Crkava.

2.2. Ekumenizam kao neopozivo usmjerenje Koncila
Najvažnije ekumenske izjave Koncila nalaze se u sljedećim dokumentima: u Dekretu o ekumenizmu (UR), Dogmatskoj konstituciji o Crkvi (LG), Dogmatskoj konstituciji o objavi (DV), Deklaraciji o nekršćanskim religijama (NA), Deklaraciji o vjerskoj slobodi (DH) i u Pastoralnoj konstituciji o Crkvi u suvremenom svijetu (GS).  No i druga pitanja i teme nisu bile izdvojene  iz ekumenske perspektive kao što su pitanje sv. reda, sakramenata, primata i episkopata itd. Ipak središnje polazište za ekumenu zacijelo se nalazi u  Dogmatskoj konstituciji LG, dakle u koncilskoj ekleziologiji, gdje Katolička crkva na nov način promišlja sebe  i svoj odnos prema  drugim Crkvama i crkvenim zajednicama.

Na početku Dogmatske konstitucije LG u dva prva poglavlja Crkva sebe tumači i shvaća kao otajstvo (misterij ) i Božji narod da bi tek nakon toga progovorila i o svojemu ustroju i zadaćama. To je velika novost jer se stoljećima sve do tada na prvo mjesto promišljanja o Crkvi stavljala pravna forma Crkve, njezina vidljivost kao institucije. U definiciji Crkve počevši od Bellarmina prevladavao je model Crkve kao tijela Kristova. Tko se od njega odvoji  ili biva isključen, on je kao loza odvojena od trsa, nije više ud Crkve, gubi svoju crkvenost, shizmatik je ili heretik.
Koncil sada polazeći od otačke  i biblijske teologije Crkvu shvaća ponajprije kao duhovnu stvarnost koja se temelji na Riječi Božjoj i sakramentima. Ona je zajedništvo (communio) – dioništvo u životu trojedinog Boga i u svetim dobrima. Ne samo pojedini njezini članovi nego Crkva kao zajednica pozvana je na tajno obraćenje  i obnovu. Novo teološko polazište omogućuje otkriti Crkvu svuda ondje  gdje se naviješta Riječ Božja, slave sakramenti i prakticira kršćansko služenje (diakonia).  Na taj se način granice Crkve kao institucije  ne moraju  poklapati s granicama Crkve kao otajstva Božjeg spasenja. Pripadnost Crkvi znatno je manje  kruta i dopušta stupnjevitost  

U Konstituciji LG Koncil izjavljuje da ta jedina Crkva Isusa Krista “postoji u Katoličkoj Crkvi kojom upravljaju Petrov nasljednik  i biskupi s njime u zajedništvu” (LG 8). Sve do Koncila se u učiteljskim tekstovima taj odnos drukčije promatrao te se tvrdilo: Kristova Crkva jest (est) Katolička Crkva (Mystici corporis). Sada je ono ‘jest’ zamijenjeno izrazom ‘postoji u’(subsistit in). Koncilski su oci  tu novu formulaciju (“postoji u”) preuzeli iz kristologije gdje se njome izražava povezanost dviju naravi u osobi Isusa Krista ( Božanskom Logosu ljudska narav Kristova služi kao konkretni izraz). U ekleziološkom kontekstu njome se sada želi izraziti posebnu povezanost Crkve kao duhovne stvarnosti i  Rimokatoličke crkve. Drugim riječima: Postojeća Rimokatolička crkva konkretni je oblik ostvarenja Kristove Crkve.
Taj je iskaz ekumenski vrlo značajan. Naime, Drugi vatikanski sabor tom tvrdnjom više ne isključuje da ima i drugih oblika subsistencije Crkve. Tako se primjerice pravoslavne Crkve nazivaju Crkvama u pravom smislu unatoč njihove odijeljenosti od Rima i  nepriznavanja dogmi I. vatikanskog koncila. Kad Koncil govori o Crkvama i crkvenim zajednicama Zapada, onda izjavljuje da se i u njima može ostvarivati Crkva ili barem neki elementi crkvenosti, premda dalje ne navodi na koje se to zajednice odnosi.

Provedba i konkretizacija tog novoga, u ekumenskom smislu osobito važnog, polazišta od Crkve kao otajstva  prepuštena je Dekretu o ekumenizmu (UR). Zato je potrebno barem kratko spomenuti  kako je nastao taj dekret. Koncil je, naime, na početku svojega rada zadužio  Tajništvo za jedinstvo kršćana da sve relevantne izričaje o ekumenskoj problematici sažme u jedan tekst. Tako je nastao prvi nacrt budućega dokumenta  koji je sadržavao pet poglavlja. Neke crkveni i politički razlozi onoga doba doveli su do toga da su dva poglavlja izdvojena iz toga prvotnog nacrta iz kojih su nastali posebni dokumenti i to Deklaracija o odnosu Crkve prema nekršćanskim religijama (Nostra aetate) i  Deklaracija o  vjerskoj slobodi ( Dignitatis humanae). Od preostala tri  poglavlja poslije je dorađen  tekst Dekreta o ekumenizmu i prihvaćen  21. studenoga 1964. sa 2237 glasa za i samo 11 glasova protiv.

2.3. Dekret o ekumenizmu

S tim je tekstom Katolička Crkva prihvatila ekumenski pokret i neopozivo se aktivno uključila u raznolika ekumenska nastojanja oko punog vidljivog jedinstva svih kršćana. Radi se o golemom iskoraku i velikoj teološkoj prekretnici koja se dogodila na II. vatikanskom saboru. Prije toga se naime  jedinstvo zamišljalo jedino kao povratak u Katoličku crkvu. Zato su svi  drukčiji pokušaji zbližavanja kršćana odbacivani i osuđivani. Dekret o ekumenizmu napušta tradicionalno shvaćanje jedinstva kao ‘povratka’ i govori o “promicanju i ponovnoj uspostavi jedinstva među  svim kršćanima” kao cilju (UR 1). Napuštanje tradicionalne predodžbe  o “jedinstvu kao povratku” i prihvaćanje nove   o “jedinstvu u pomirenim različitostima” označava  temeljito novu orijentaciju. Dekret dakle prihvaća pokret za uspostavu jedinstva,  ističe da je Krist htio i utemelji samo jednu Crkvu, da su njezini raskoli i podijeljenost protivni volji Kristovoj sablazan  svijetu   te  nanose štetu samom Evanđelju.
2.3.1. Katolički principi ekumenizma
U nastojanju oko kršćanskog jedinstva Katolička Crkva se drži određenih načela koje iznosi u prvom poglavlju Dekreta. Sam podnaslov Katolički principi ekumenizma želi reći da postoji samo jedan ekumenski pokret u kojemu sudjeluje i Katolička crkva  na temelju svojih principa. Evo nekih najvažnijih: 

Prvo, posve novo vrednovanje ekumenskog pokreta. Dvadesetak godina prije Koncila  Rim je osuđivao ekumenske aktivnosti – sada pak službeno priznaje da je taj pokret nastao “milosnim dahom Duha Svetoga” (UR 4).  Doduše jasno se ističe da je Krist svoju Crkvu obdario jedinstvom i da  ono neizgubivo  postoji u Katoličkoj Crkvi. No postojeće podjele među  kršćanima zapreka su Crkvi da postigne sebi svojstvenu puninu katoliciteta. 

Drugo, premda Crkve i crkvene zajednice odijeljene od Katoličke crkve “trpe od nedostataka”, ipak se “Kristov Duh ne ustručava poslužiti njima kao  sredstvima spasenja” (UR 3). Dekret doduše napominje da se punina spasonosnih sredstava može  postići  samo po Katoličko crkvi. Međutim jednako tako veli da svi koji u Krista vjeruju  i na pravi su način kršteni imaju neko, premda ne potpuno, zajedništvo s Katoličkom crkvom. Dakle, i izvan vidljiva ustroja Katoličke crkve postoji ostvarena crkvenost iako na  nepotpun način.
Treće, Katolička se crkva pritom ne odriče ničega svojega (shvaćanje sakramenta reda, uloge Pape itd.). Ona međutim priznaje da je krivnja za raskole na objema stranama te predlaže sljedeća sredstva  za postizanje jedinstva: prevladavanje predrasuda o odijeljenoj braći,  uspostavu dijaloga radi boljeg upoznavanje s naukom i praksom drugih kršćana,  zajedničku molitva, obnovu i reformu  vlastitih zajednica (UR 4), priznanje darova Duha u drugim zajednicama.

2.3.2 Praktično ostvarivanje ekumene 
U ovom su poglavlju sažete važne smjernice  za praktično provođenje ekumenizma. Na početku se ističe se da se briga za jedinstvo  Crkve tiče svih vjernika te da je Crkvi na svim područjima kršćanskog života potrebna trajna obnova. Zatim se nabrajaju neki važniji poticaji: Nema pravog ekumenizma bez unutarnjeg obraćenja. Ne samo pojedini kršćani nego i Crkva  kao zajednica  neprestano je potrebna obnove i čišćenja. Koncilski oci traže oproštenje od  Gospodina i od odijeljene braće  za sve  grijehe protiv jedinstva (UR 7). Rast i napredovanje u dubljoj povezanosti s Kristom pridonosi istodobno učvršćenju  kršćanskog zajedništva. Za međusobno  poznavanje   i izgradnju povjerenja potrebno je razvijati dijalog na ravnopravnoj osnovi (UR 9). U vođenju dijaloga osobito je važno imati na umu  tzv. “‘hijerarhija’ istina katoličke vjere” (UR 11), tj.  činjenicu da je različita povezanost pojedinih kršćanskih istina s temeljem kršćanske vjere. Valja dakle razlikovati između središnjih i manje središnjih istina vjere.
2.3.3. Odijeljene Crkve i crkvene zajednice 
U zaključnom poglavlju tekst se osvrće na Istočne Crkve te  Crkve i crkvene zajednice  na Zapadu. Najprije ukratko nabraja ono zajedničko što Katoličku crkvu povezuje sa Pravoslavnim crkvama: zajednička povijest, koncili ranog kršćanstva, liturgijsko bogatstvo, štovanje Bogorodice, očuvana apostolska sukcesija, shvaćanje euharistije. Prema Dekretu o ekumenizmu glavni je uvjet za puno jedinstvo s tim Crkvama  da priznaju posebne tradicije  i teološki razvitak u Katoličkoj crkvi. Glede Crkava i crkvenih zajednica na Zapadu, koje su vrlo  raznolike, navode se temeljne zajedničke odrednice s katolicima osobito štovanje Sv. pisma, i krštenje kao sakrament uključenja u Crkvu, ali se spominju i ‘teška razilaženja’. Prema katoličkom shvaćanju one “nisu očuvale izvornu i cjelovitu bit  euharistijskog otajstva osobito zbog nedostatka sakramenta reda” (UR 22).  Ipak slave euharistiju kao živo zajedništvo s Kristom. Stoga se  kao predmet međusobnog dijaloga osobito nameću pitanja o euharistijskoj prisutnosti Gospodina te o sakramentu Sv. reda.  U međuvremenu su glede spornih pitanja postignuta stanovita približavanja i određeni pomaci. Možda više i ne treba reći  da tim Crkvama ‘nedostaje sakrament reda’ nego da je on u njima ‘manjkavo ostvaren’ premda je  još uvijek  otvoreno u čemu se ta manjkavost sastoji (P. Neuner).
2.3.4. Deklaraciju o vjerskoj slobodi  i Deklaracija o odnosu Crkve prema drugim religijama

Za ekumensku problematiku osobito je  važna Deklaracija  o vjerskoj slobodi (DH). U njoj je Koncil na posve novi način izrekao službeni stav Crkve o toleranciji.  Tijekom duge crkvene tradicije sve do Koncila važilo je pravilo: Istina ima pravo,  onaj tko je u zabludi nema pravo. Sada  se u stvarima vjere više tako ne argumentira  niti se polazi od prava neke fiktivne istine nego od ljudske osobe kao nositelja neotuđivih prava. Osoba je, dakle, u središtu i njezino dostojanstvo. Koncil izjavljuje “da ljudska osoba ima pravo na slobodu vjerovanja”(DH 2). To je pravo na  “slobodu vjerovanja zaista utemeljeno u samom dostojanstvu ljudske osobe kakvom je poznajemo iz objavljene Božje riječi i  iz samog razuma”(isto). Dalje se veli da je svaki  čovjek  dužan tražiti istinu i prianjati uz nju. Ipak pravo na vjersku slobodu ne ovisi o tome je li on dohvatio tu istinu nego se temelji  na samoj  naravi ljudske osobe a ne na  subjektivnom ljudskom raspoloženju. Stoga to pravo ostaje  i kod onih koji ne udovoljavaju obvezi  traganja za istinom i ne prianjanja uz nju (isto). 
“Crkva, dakle, vjerna evanđeoskoj istini, ide putem Krista i apostola kada priznaje načelo slobode vjerovanja kao sukladno s čovjekovim dostojanstvom i s Božjom objavom te kad to načelo promiče. Nauk primljen od učitelja i od apostola ona je u tijeku vremena čuvala i dalje predavala. Iako je u životu Božjega naroda, koji je hodočastio kroz mijene ljudske povijesti, katkada bilo postupaka koji su bili  manje u skladu s evanđeoskim duhom, čak i njemu protivni, ipak je uvijek ostao nauk Crkve da se nitko ne smije prisiljavati na vjeru”(DH 12) Kako vidimo, Koncil je time prekinuo staru praksu  tzv. uvjetne tolerancije  koja je kroz povijest nanijela mnogo štete Evanđelju. Pozivajući se na samoga Isusa  i shvaćanje osobe  razvijeno u kršćanskoj tradiciji on uči da je sloboda vjerovanja neotuđiva vrednota koja se nikada ne smije suspendirati. 
Dokument Nostra aetate, o odnosu Crkve prema nekršćanskim religijama nastao je također iz prvog nacrta  dekreta o ekumenizmu odnosno iz nakane da se progovori ponajprije o židovstvu.  To je vrlo kratak tekst koji nema nakanu detaljnije  iznositi učenje i praksu drugih religija nego  samo naznačiti odnos Crkve prema njima. Izričito spominje  hinduizam, budizam i islam. Znatno je veća  pozornost posvećena židovstvu. Na temu međureligijskog dijaloga postoje i drugi dokumenti iz postkoncilskog vremena koji dalje razrađuju neka pitanja iz toga područja. 

2.4. Prihvat Koncila

Koncil je bio tek početak ekumenskog dijaloga. Slijedile su  popratne i značajne ekumenske geste koje su jačale i izgrađivale povjerenje između kršćanskih Crkava. Papa Pavao VI.  posjetio je Ekumensko vijeće Crkava u Ženevi, naglasivši da već postoji stanovito  jedinstvo svih krštenika premda je ono nepotpuno. Shvaćanje papinske službe označio je velikom ekumenskom poteškoćom ukazujući da bi približavanja oko toga pitanja valjalo tražiti u smjeru da se Papina služba promišlja kao primat služenja, pomaganja i ljubavi. Slijedili su  brojni osobni susreti Pape s visokim predstavnicima drugih konfesija: s ekumenskim  patrijarhom Atenagorom u Jeruzalemu, pa zatim u Carigradu i Rimu, s primasom Anglikanske Crkve, itd. Ekumenska nastojanja nastavio je  Ivan Pavao II. u svojemu dugom i plodnom pontifikatu. Na svim njegovim pastirskim pohodima redovito se susretao s predstavnicima drugih kršćanskih Crkava i predstavnicima drugih religija. Stanoviti vrhunac ekumenskih nastojanja zacijelo je njegova enciklika Da svi budu jedno (1995.). U njoj se zauzima za pojačane napore u traženju jedinstva, potvrđuje katoličko nepovratno  prihvaćanje ekumenskog puta i potiče daljnje zauzimanje oko bilateralnog dijaloga s drugim Crkvama. Pred očima mu lebdi  model budućeg jedinstva kao zajedništva. Štoviše Papa poziva odgovorne u Crkvama i teologe da započnu “bratski i strpljivi dijalog” o načinu vršenja primata rimskoga biskupa. Dakako, u ekumenskom je pokretu  u međuvremenu bilo i zastoja,  i kriza koje su odraz kako objektivnih poteškoća tako i internih problema u pojedinim Crkvama. Za jačanje ekumene osobito su značajni Ekumenski direktoriji koje izdaje Papinsko vijeće za kršćansko jedinstvo a donose ažurirane smjernice za provođenje Dekreta o ekumenizmu. Prvi dio Direktorija (1967.) bavio se  uspostavom  ekumenskih komisija, međusobnim priznanje krštenja, duhovnim ekumenizmom te pitanjima  molitve s drugim kršćanima i  sudjelovanja u službi Božjoj. Drugi dio (1970.) Direktorija donio je praktične smjernice o ekumenskoj suradnji na teološkim učilištima, poticaje za  ekumensko usmjerenje cjelokupne teologije  i za suradnju u zajedničkim istraživačkim projektima. Nakon što je objavljen Novi crkveni zakonik (1983.) i u pastoralnoj se praksi počele primjenjivati još neke koncilske smjernice izlazi i treće preuređeno izdanje Direktorija (1993.)  za provedbu principa i normi o ekumenizmu u kojemu su sažete i aktualizirane sve dosadašnje ekumenske smjernice.
U nekim je ekumenskim pitanjima postignut značajan napredak. To svjedoči primjerice Zajednička izjava  o opravdanju između Katoličke crkve i luteranskih Crkava (1999.) zatim Charta oecumenica (2001.) na europskoj razini ili nedavni dokument o  autoritetu i vlasti u Crkvi Ravennski dokument (2007.). Što se tiče euharistijskog zajedništva među kršćanskim Crkvama, u tom pitanju još nema značajnijih pomaka. Ostaje važiti pravilo: Ako nema crkvenog jedinstva, ne može biti ni euharistijskog zajedništva.  Kao zaključak bi se mogla sažeti konstatacija: Podijeljenost Crkve u suprotnosti je sa samom biti Crkve  kao jedne i jedine. Crkveni raskoli su protivni volji i djelovanju samoga Krista te teološki ostaju zagonetka i kršćanski paradoks (P. Neuner)
3. Osvrt na  vjeronaučne udžbenike
Imajući u vidu razmotrenu ekumensku i dijalošku otvorenost Katoličke crkve, valjalo bi proučiti kako je spomenuto crkveno-teološko usmjerenje pretočeno u nastavnu praksu i zastupljeno u udžbenicima katoličkog vjeronauka. U okviru ovoga predavanja želim se samo kratko osvrnuti na teme koje obrađuju ekumenska pitanja. Pritom izdvajam samo nekoliko mjesta gdje su, prema mojem mišljenju, potrebna točnija preciziranja.

Udžbenik za V. r., osnovne škole, Ja sam put, Tematska cjelina: Religija u čovjekovu životu, podnaslov: Kršćanstvo, str. 24. U tekstu se navode osnovni podatci o kršćanstvu te se veli: “Obuhvaća brojne kršćanske Crkve kojima su zajednička vjera u Isusa Krista te život prema evanđelju.” Čini mi se da bi ovdje nakon vjera u Isusa Krista  kao temeljnu sastavnicu vjere svih kršćana trebalo spomenuti i sakramente po kojima se vjernici uključuje u zajednicu i razvijaju svoj vjerski život.
Udžbenik za VI. r., osnovne škole, Pozvani na slobodu, Tematska cjelina: Crkva kroz povijest, podnaslov: Rascjep Zapadne crkve i njezina obnova, str. 70.  Spominje se praksa oprosta kao povod Reformaciji pa se veli: “U to je vrijeme, naime, vladala praksa da se za oprost traže novčani prilozi.”  Takva je formulacija  nejasna i može se krivo shvatiti. Trebalo bi jednom dodatnom rečenicom spomenuti da se ne radi o oprostu od grijeha nego o oprostu od tzv. vremenitih kazni, tj, od posljedica grijeha, dakle o onome što grješnik treba koliko  je moguće popraviti: nadoknaditi štetu, ispraviti nepravdu itd. Govoreći o Lutherovu nauku veli se: “Čovjekova je narav toliko iskvarena istočnim grijehom da čovjek ne može spoznati Boga. Samo mu se Bog može objaviti.” Spomenuta formulacija uključuje cijeli niz pitanja. Radi se  o starom prijeporu između katolika i protestanata do koje mjere čovjek može svojim naravnim moćima spoznati Boga (primjerice preko stvorenja!). Valjalo bi barem dodati  da čovjek ne može sam od sebe, svojim  umom bez Božje pomoći (milosti) uzvjerovati. I sljedeća rečenica također nekako visi u zraku kad se tvrdi: “Božja objava sadržana je u Sv. pismu i zato nam nisu potrebni papa i crkveno učiteljstvo.” Trebalo bi protumačiti kako protestanti shvaćaju odnos Sv. pisma i  crkvenog učiteljstva, tj. biskupa i pape. Evangelički je stav da Pismo tumači samo sebe te da ne može biti neke druge veće crkvene instance nad Pismom. Ostaje ipak problem:  Tko je u Crkvi pozvan i opunomoćen da  autentično tumačiti riječ Božju, koja je uloga crkvene predaje, tko presuđuje u prijeporima oko tumačenja Objave te tko se treba brinuti za očuvanje cjelovitosti objavljenog nauka. Katoličko je uvjerenje: Crkveno učiteljstvo nije iznad riječi Božjoj već ono ima zadaću da toj Riječi služi i to tako da je sveto čuva i autentično je tumači.
Udžbenik VII. r., osnovne škole, Zajedno u ljubavi, Tematska cjelina: Da svi budu jedno, podnaslov: Pravoslavni nauk, str. 116. Tamo se veli: “Pravoslavlje ima mnogo zajedničkoga s katoličkom vjerom, ali postoje i mnoge razlike. U vjeri ne priznaju da Duh Sveti proizlazi od Oca i Sina te ne prihvaćaju dogme o Marijinu bezgrješnom začeću i uznesenju na nebo.” Te bi tvrdnje trebalo ipak precizirati pa reći: Katolička i Pravoslavna Crkva imaju u vjeri puno više  zajedničkog negoli je razlika među njima. Pritom nisu sve postojeće razlike dogmatske naravi, neke se odnose na obrede i duhovnost pa su posve legitimne. Čak i problem “filioque” više se ne smatra dogmatskom razlikom između pravoslavnih i katolika pa zapravo jedina velika razlika ostaje shvaćanje papine službe. Ista nastavna cjelini u nastavku obrađuje Protestantski nauk (str. 120). Veli se sljedeće: “Protestantski nauk ima tri temeljne postavke ili načela: 1. Samo Sveto pismo; 2. Samo vjera; 3. Samo milost.”  Ovdje bi zacijelo  u duhu protestantske kristocentričnosti ili na početku ili na kraju kao sažetak trebalo dodati: Samo Krist (Solus Christus). U tekstu o Ekumenskom pokretu (str. 124) govori se o želji za jedinstvom, putovima zbližavanja, temeljima ekumenizma. U duhu Koncila valjalo bi najprije spomenuti već postojeće sveze zajedništva i jedinstva između svih kršćana a to su: vjera u trojedinoga Boga  i krštenje, ostali sakramenti kao sredstva spasenja, Sv. pismo, darovi Duha Svetoga.
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